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Resumo: Este artigo aborda a relagdo entre a divida e a temporalidade no pensamento de
Oswald de Andrade a partir da interlocug¢do do pensamento do autor com a obra de Nietzsche,
especialmente a Segunda Dissertacdo da Genealogia da Moral. Para isso, serdo discutidos
alguns aspectos do papel da relacdo credor-devedor na ascensdo da ma-consciéncia na
perspectiva nietzscheana, processo que possui convergéncias com o que Oswald de Andrade
denominou de “queda”, ou passagem do Matriarcado ao Patriarcado. Um dos objetivos deste
trabalho ¢, portanto, elucidar a relacdo espaco-temporal como critério da classificacdo
cultural oswaldiana entre matriarcado e patriarcado, considerando que o modo como essa
relagdo ¢ estabelecida passa pela relagdo credor-devedor. O patriarcado, que ¢ caracterizado
pela cultura messianica e individualista, ¢ definido como expressdo social do ser humano em
seu estado de negatividade. A negatividade do ser humano ¢, para Oswald de Andrade, a
quarta dimensdo do cosmos: o proprio tempo. Também corresponde a quarta dimensao uma
propriedade devorativa restritiva que se opde a propriedade devorativa da dimensao positiva,
que ¢ a dimensao espacial. Ao contrario da devoragdo negativa, a antropofagia (ou devoracao
positiva) teria a propriedade de transformar permanentemente o tabu em totem- o negativo
em positivo. Como contraponto ao desvio do sentido da divida que configura o patriarcado,
¢ possivel identificar o dcio, a arte e o vinculo com a terra.

Palavras-chave: Antropofagia; Espago; Tempo; Divida; Matriarcado.

Abstract: This paper presents the relationship between debt and temporality in the thought
of Oswald de Andrade based on the dialogue between the author's thought and Nietzsche's
work, especially the Second Dissertation on the Genealogy of Morals. To this end, some
aspects of the role of the creditor-debtor relationship in the rise of bad conscience from a
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Nietzschean perspective will be discussed, a process that has similarities with what Oswald
de Andrade called the “fall”, or the passage from Matriarchy to Patriarchy. One of the
objectives of this work is, therefore, to elucidate the space-time relationship as a criterion of
the Oswaldian cultural classification between matriarchy and patriarchy, considering that
the way in which this relationship is established goes through the creditor-debtor
relationship. Patriarchy, which is characterized by messianic and individualistic culture, is
defined as a social expression of human beings in their state of negativity. The negativity of
the human being is, for Oswald de Andrade, the fourth dimension of the cosmos: time itself.
Also corresponding to the fourth dimension is a restrictive devouring property that opposes
the devouring property of the positive dimension, which is the spatial dimension. Unlike
negative devouring, anthropophagy (or positive devouring) would have the property of
permanently transforming the taboo into a totem - the negative into positive. As a
counterpoint to the deviation from the sense of debt that configures patriarchy, it is possible
to identify leisure, art and the connection with the land.

Keywords: Anthropophagy, Space; Time; Debt; Matriarchy.

Introduciao

Em “A Crise da Filosofia Messidnica”, Oswald de Andrade propde uma forma de
categorizar as sociedades em ‘“matriarcais”, que possuem culturas antropofagicas, e
“patriarcais”, que possuem culturas messianicas. Essa classificacdo cultural ¢ também
utilizada pelo autor como referéncia para o desenvolvimento de uma interpretacdo da historia
mundial dividida em ciclos que se alternam entre coletivistas e individualistas. Este trabalho
pretende abordar a relagdo entre a divida e a temporalidade no pensamento do autor a partir
da interlocucdo do seu pensamento com a obra de Nietzsche, especialmente a Segunda
Disserta¢do da Genealogia da Moral. Para isso, serdo discutidos alguns aspectos do papel da
relacdo credor-devedor na ascensdo da ma-consciéncia na perspectiva nietzscheana, processo
que possui convergéncias com o que Oswald de Andrade denominou de “queda”, ou
passagem do Matriarcado ao Patriarcado. Um dos objetivos deste trabalho ¢, portanto,
elucidar a relacdo espago-temporal como critério da classificacdo cultural oswaldiana entre
matriarcado e patriarcado, considerando que o modo como essa relagdo ¢ estabelecida passa
pela relacdo credor-devedor. O patriarcado, que ¢ caracterizado pela cultura messianica e
individualista, ¢ definido como expressdo social do ser humano em seu estado de
negatividade. A negatividade do ser humano ¢, para Oswald de Andrade, a quarta dimensao

do cosmos: o préprio tempo. Também corresponde a quarta dimensdo uma propriedade
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devorativa restritiva que se opde a propriedade devorativa da dimensdo positiva, que ¢ a
dimensdo espacial. Ao contrario da devora¢do negativa, a antropofagia (ou devoracao
positiva) teria a propriedade de transformar permanentemente o tabu em totem- o negativo
em positivo.

E possivel identificar duas inversdes que estdo intrinsecamente ligadas na filosofia
genealogica nietzscheana e que serdo consideradas aqui. A primeira ¢ a inversao das relagdes
de forgas em um corpo, em que as forcas ativas invertem a relagdo de subordinagdo com as
forgas reativas, que passam a comandar. Essa inversdo corresponde ao tipo “baixo” ,“vil”
“escravo” ou “reativo”. A outra inversdo acontece em um nivel social, quando tipo reativo
comeca a criar valores, que corresponde ao triunfo das forgas reativas, a passagem da cultura
pré-histdrica a historia. A essas duas inversdes estd relacionado o movimento pelo qual a
historia inverte também sua relagao com a vida, deixa de estar a servigo da vida, da agdo, de
um “poder a-histérico”, e passa a comanda-la. Em Segunda Consideracdo Intempestiva-
sobre a utilidade e a desvantagem da historia para a vida, Nietzsche caracteriza esse
movimento como um desvio no sistema mnemonico, em que a memoria passa a inibir a
faculdade ativa do esquecimento, e com isso a acdo. Na Genealogia da Moral, a questdo da
memoria e do esquecimento também ¢ abordado por Nietzsche, que atribui ao tipo nobre a
capacidade ativa de esquecimento, enquanto o fortalecimento da memoria ¢ relacionado ao
ressentimento e a vinganga do tipo reativo. Em qualquer caso, o desenvolvimento da memoria
tem origem na relacdo credor-devedor, e seu desvio de funcdo, que caracteriza o
ressentimento, também passa por um desvio que se da nessa relagao.

Na Segunda Dissertagdo de Genealogia da Moral, intitulada “Culpa”, “Ma
“Consciéncia” e Coisas Afins, Nietzsche identifica na relagdo credor-devedor a origem de
todas as organizagoes sociais, em que o ser humano se expressa como o animal que estabelece
pregos, mede valores, imagina equivaléncias, e que troca'. Enquanto elemento pré-historico
da cultura, essa relagdo se manifesta como um meio que possui como produto o homem capaz
de prometer e de cumprir suas promessas. A relagdo credor-devedor surge, entdo, como o
meio pelo qual o ser humano cria uma memoria, que ¢ a da promessa, e pelo qual ele dispde

de um futuro. Sendo apenas meio, destina-se ao desaparecimento quando surgir o homem

UNIETZSCHE, F. Genealogia da Moral. Trad. Paulo Cesar Souza. Sdo Paulo: Companhia de Bolso (Ebook
versao Kindle), 2009, p. 45. (Segunda Dissertacdo, 5).
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soberano, capaz de responder por si e de prometer. Essa relagao ¢ o fundamento e a origem
das relagdes econdmicas de troca e venda, das relagdes entre os individuos e a comunidade e
entre a comunidade e seus ancestrais. Também ¢ a origem da justi¢a e de suas variacdes desde
a pré-histdria, além de marcar a relagdo entre o povo e o Estado.

Ainda na Segunda Dissertacdo, Nietzsche expde um desvio de sentido da divida, que
deixa de ser um meio e passa a se intensificar, formando dividas que sdo impagaveis. Esse
desvio passa principalmente no interior da relacdo entre o individuo e a comunidade,
culminando na formag¢do do Estado, e pela relacao entre a comunidade e seus antepassados.
Nessa ultima estaria possivelmente a origem dos deuses, até chegar ao seu apice na crenca
cristd do Juizo Final, em que a divida, em vez de ser saldada, se aprofundaria a0 méaximo,
tornando-se impagavel. O desvio da relagdo credor-devedor € a origem da “mé consciéncia”,
da consciéncia de culpa e da transformagao da justica em vinganga. Ele ¢ caracterizado pela
introversao dos instintos e, com a ascensdo do cristianismo, pela introversdao do sentido do
proprio ressentimento através da introversao da divida.

O desvio de sentido da relacdo credor-devedor ¢ resultado do triunfo das forgas
reativas, que teria acontecido quando o ponto de vista do prejudicado passou a predominar e
o tipo reativo passou a criar valores. O triunfo das forgas reativas € sustentado por uma fic¢ao
da qual depende a culpabilizagdo, de si mesmo e da vida, e que participa da formagdo da
criagdo da metafisica e das crengas que depreciam a existéncia. Essa ficcdo ¢ a ficcdo do
sujeito, da crenca em uma intencionalidade que se separa da propria manifestacao da forga,
que ¢ acdo. Essa ¢ a ficcdo do livre-arbitrio, que pressupde que a forga teria liberdade para
ndo ser o que ela é, tornando a vida responsavel, culpabilizavel. A crenga no pecado original,
presente em diversas religides, inclusive a a grega, a judaica e a crista, assim como a crenca
no juizo final dependem dessa ficgdo para existirem.

Para discutir o papel da relagdo credor-devedor no surgimento e na ascensao do que
Nietzsche chamou de “mé consciéncia”, serdo considerados, principalmente, dois aspectos:
seu vinculo com a temporalidade -memoria e projecao do futuro; e sua transformagdo em
ficcdes através das quais as forcas reativas triunfam: as dividas insaldaveis, entre elas a do
Juizo Final. Pretende-se analisar como as fic¢cdes que possuem a divida como fundamento
inibem a acdo das forgas ativas e como a ma consciéncia se contrapde a arte € ao 6cio. A
oposi¢do entre arte ¢ ma consciéncia fica explicita quando Nietzsche afirma, em Segunda

Revista Enunciacdo. Seropédica, v. 9, n°1, 2024
ISSN 2526-110X

151



Bittencourt, Ana Paula G.
Antropofagia, tempo e divida

Consideragdo Intempestiva que a Historia, em determinado sentido, ¢ o oposto da arte. A
escolha de pensar essa oposicdo em uma abordagem da ma consciéncia a partir da divida
deve-se a relagdo entre a ma consciéncia e o sentido historico na modernidade, que pode ser
interpretada como uma subversdo da relagdo credor-devedor. Para analisar o 6cio, serd
considerada a abordagem de Oswald de Andrade e algumas de suas interlocu¢des com o

pensamento de Nietzsche.

Divida e ma consciéncia

A ma consciéncia ¢ definida por Nietzsche como “a profunda doen¢a que o homem
teve de contrair sob a pressdo da mais radical das mudangas que viveu — a mudanca que
sobreveio quando ele se viu definitivamente encerrado no Ambito da sociedade e da paz™. A
mudanga a qual Nietzsche se refere estd, como ele discute na Segunda Dissertagdo da
Genealogia da Moral, relacionada intimamente com um desvio que se deu na relagdo credor-
devedor. A paz, como seré discutido mais adiante, ¢ uma das expressdes da introversao dos
instintos e decorre de uma alteragdo no ambito da relagdo de divida dos individuos com a
comunidade que acontece com a formagdo do Estado. A ma consciéncia também coincide
com sentimento de culpa, cuja ascensdo coincide com a ascensdo do cristianismo e com 0
aprofundamento da divida com a divindade.

A relagdo credor-devedor ¢ definida na Genealogia da Moral como a origem da forma
mais primitiva de relagdo pessoal, da qual derivaram todos os complexos sociais. As relagdes
econdmicas, de venda, troca, crédito e débito sdo identificadas como a expressao do homem

LT3 9, 3

como “animal avaliador”, “que mede valores, valora e mede”:

Comprar e vender, juntamente com seu aparato psicoldgico, sdo mais velhos inclusive do que
os comegos de qualquer forma de organizagao social ou alianga: foi apenas a partir da forma
mais rudimentar de direito pessoal que o germinante sentimento de troca, contrato, débito
[Schuld], direito, obrigagdo, compensacgao, foi transposto para os mais toscos e incipientes
complexos sociais (em sua relagdo com complexos semelhantes), simultaneamente ao habito
de comparar, medir, calcular um poder e outro. *

2 Ibidem, p. 57. (Segunda Dissertacdo, § 16).
3 Ibidem, p. 45. (Segunda Dissertacdo, § 6).
4 Ibidem, p. 45-46. (Segunda Dissertacdo, § 6).
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No periodo pré-historico da humanidade, a relagdo credor-devedor corresponde a um meio
pelo qual a cultura dota o ser humano de memoria e o faz dispor coletivamente de um futuro,
criando um animal capaz de fazer promessas. Nesse caso, trata-se, de acordo com Nietzsche,
de uma memoria da vontade, engajada no futuro, que ¢ o cumprimento da promessa. Nesse
momento pré-histérico, a memoria ainda ndo inibiria a faculdade ativa do esquecimento que
Nietzsche atribui ao nobre na Primeira Dissertagdo € que vincula a agdo na Segunda
Consideragdo Intempestiva. No entanto, Nietzsche indica a possivel contradicdo que ja
constituia a mnemotécnica implicada na relagao credor-devedor, ao instituir no homem uma

forca que atua ao contrario do esquecimento, que para Nietzsche:

ndo € uma simples vis inertiae [forga inercial], como creem os superciais, mas uma forga
inibidora ativa, positiva no mais rigoroso sentido, gracas a qual o que ¢ por noés
experimentado, vivenciado, em nés acolhido, ndo penetra mais em nossa consciéncia, no
estado de digestdo (ao qual poderiamos chamar “assimilacdo psiquica”), do que todo o
multiforme processo da nossa nutricdo corporal ou “assimilacdo fisica”. Fechar
temporariamente as portas e janelas da consciéncia; permanecer imperturbado pelo barulho e
a luta do nosso submundo de 6rgaos servigais a cooperar e divergir; um pouco de sossego,
um pouco de tabula rasa da consciéncia, para que novamente haja lugar para o novo,
sobretudo para as fungdes e os funcionarios mais nobres, para o reger, prever, predeterminar
(pois nosso organismo € disposto hierarquicamente) — eis a utilidade do esquecimento, ativo,
como disse, espécie de guardido da porta, de zelador da ordem psiquica, da paz, da etiqueta:
com o que logo se vé que ndo poderia haver felicidade, jovialidade, esperanca, orgulho,
presente, sem o esquecirnento.5

No tipo reativo, esta forca ativa do esquecimento ¢ enfraquecida, € nisso mesmo consiste o
seu ressentimento. A institui¢do da justica se transforma entdo em vinganca.

De acordo com Nietzsche, a relagdo credor-devedor, regulada pelo castigo, esteve por
um periodo muito longo da humanidade desvencilhada da ideia de culpa ou de criminalizagao
da vontade. O desvio dessa relacdo e o sentimento de culpa teriam sido originados por uma
ficgdo que foi criada quando passou a predominar o ponto de vista do prejudicado. Essa
ficcdo corresponde a ficcdo do sujeito e do livre arbitrio, que consiste na ideia de uma
separacdo entre a acdo e um sujeito que possui livre arbitrio para escolher agir ou ndo agir.
Nao haveria no entanto, nada além das forcas, nenhum sujeito por tras das forgas, nem

liberdade da for¢a de ndo ser forca.

5 Ibidem, p. 36 (Segunda Dissertagdo, § 1).
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Exigir da forga que ndo se expresse como forca, que ndo seja um querer-dominar, um querer
vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos, resisténcias e triunfos, ¢ tdo absurdo
quanto exigir da fraqueza que se expresse como forca. Um quantum de for¢a equivale a um
mesmo quantum de impulso, vontade, atividade — melhor, nada mais ¢ sendo este mesmo
impulso, este mesmo querer ¢ atuar, ¢ apenas sob a seducdo da linguagem (e dos erros
fundamentais da razao que nela se petricaram), a qual entende ou mal-entende que todo atuar
¢ determinado por um atuante, um “sujeito”, ¢ que pode parecer diferente. Pois assim como
o povo distingue o corisco do clardo, tomando este como a¢ao, operacdo de um sujeito de
nome corisco, do mesmo modo a moral do povo discrimina entre a forga e as expressoes da
forca, como se por trds do forte houvesse um substrato indiferente que fosse livre para
expressar ou ndo a forca. Mas ndo existe um tal substrato; nao existe “ser” por tras do fazer,
do atuar, do devir; “o agente” é uma ficcdo acrescentada a acio — a a¢do é tudo.

Essa ficcdo associada ao predominio do ponto de vista do prejudicado sdo as
condic¢des sob as quais as forgas reativas triunfaram e constituem faz parte do proprio modo
de criagdo de valores do escravo. A relacdo entre as forgas passa a ser entendida como uma
oposicao substancial (o bom e o mal), e ndo mais relacional definida pelo pathos da distancia
da valoragdo nobre (0 bom e o ruim). Essa perspectiva, de que hé responsabilidade mas ndo
culpa, teria sido predominante durante toda a pré-historia do homem, quando o castigo tinha
a funcdo de gravar uma memoria e de gerar uma compensacdo que saldava a divida, mas
ndo de aprofundar um sentimento de culpa no devedor. Essa compensagdo se justificava por
equivaléncia entre dano e dor, em que o prazer em ver o causador do dano sofrer equivalia
ao dano causado’. O castigo assim, teria atrasado o surgimento da ma consciéncia, nio teria
sido a sua origem. A origem da ma consciéncia, para Nietzsche, corresponde a0 momento
em que o ser humano ndo teve mais como exteriorizar seus instintos e eles se voltaram contra
ele proprio. Por isso, para Nietzsche, a mé consciéncia surgiu quando a sociedade atingiu um

estagio de paz e estabilizada, promovida principalmente pelo Estado, e teve seu apice através

® Ibidem, p. 17. (Primeira Dissertacdo, §14).

7“0 pensamento agora tdo 6bvio, aparentemente tdo natural e inevitavel, que teve de servir de explicagdo para
como surgiu na terra o sentimento de justi¢a, segundo o qual “o criminoso merece castigo porque podia ter
agido de outro modo”, ¢ na verdade uma forma bastante tardia e mesmo refinada do julgamento e do raciocinio
humanos; quem a desloca para o inicio, engana-se grosseiramente quanto a psicologia da humanidade antiga.
Durante o mais largo periodo da histéria humana, ndo se castigou porque se responsabilizava o delinquente por
seu ato, ou seja, ndo pelo pressuposto de que apenas o culpado devia ser castigado — e sim como ainda hoje os
pais castigam seus filhos, por raiva devida a um dano sofrido, raiva que se desafoga em quem o causou; mas
mantida em certos limites, ¢ modificada pela ideia de que qualquer dano encontra seu equivalente e pode ser
realmente compensado, mesmo que seja com a dor do seu causador.” (NIETZSCHE, 2009,p. 40).
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da moralidade cristd. A divida do individuo com Estado se torna insaldavel, e a divida com

a divindade aprofundada.

Arte e 0cio e a terra

A arte pode ser entendida como oposi¢do® a ma consciéncia, ou seja, boa consciéncia,
a partir de alguns aspectos, embora possa ser equivocado considera-la como um mero meio
para superar a ma consciéncia, visto que na propria criagdo artistica encontra-se a propria
finalidade terrena. Em outras palavras, pode-se interpretar que a criacdo artistica, quando
alinhada com a propria vida e a servigo da propria vida, ndo estd subordinada a nenhuma
outra finalidade, e a superag¢do do ponto de vista da utilidade e da subordina¢do a finalidade
jé& designam uma reversao das relacdes de forca que configuram a mé consciéncia.

Nietzsche, no entanto, se opde ao entendimento da arte como atividade
desinteressada, como ¢ o de Schopenhauer, para quem a arte configuraria um apaziguamento
da vontade. Concepg¢des como a de Schopenhauer possuem como fundo uma concepcao da
propria vida como meio para alguma outra ficgdo que deprecia a propria vida, seja ela a vida
superior extraterrena ou progresso delimitado pelo sentido historico em degeneragdo. Nesse
sentido, para Nietzsche, a histéria, quando inverte sua relagdo de subordinagdo com a vida e
passa a comanda-la, ¢ o oposto da propria arte. Isso ndo significa que ndo esteja implicada
na criagdo artistica a possibilidade de constru¢do do futuro, assim como essa possibilidade ¢
um dos aspectos que opdem o sentido histérico e a arte. A arte, como criagdo
descomprometida com uma finalidade que se atinge ao fim de um processo, se opde ao estado

degenerado que se atinge com o excesso de historia® que tem como caracteristica um sistema

8 Oposi¢do ndo dialética.

9 “Quanto mais a natureza mais intima de um homem tem raizes fortes, tanto mais ele estara em condi¢des de
dominar e de se apropriar também do passado; e se se pensasse a natureza mais poderosa ¢ mais descomunal,
ela se faria reconhecer no fato de que ndo haveria para ela absolutamente nenhum limite do sentido historico
que possibilitasse a sua a¢do de maneira sufocante e nociva; aquele homem traria todo o passado para junto de
si, 0 seu proprio passado e o que dele estivesse mais distante, incorporaria a si ¢ como que o transformaria em
sangue. O que uma tal natureza ndo subjuga, ela sabe esquecer; esse homem ndo existe mais, o horizonte esta
fechado e completo, e nada consegue fazer lembrar que para além deste horizonte ha ainda homens, paixdes,
doutrinas, metas. E isto é uma lei universal; cada vivente s6 pode tornar-se saudavel, forte e frutifero no interior
de um horizonte; se ele ¢ incapaz de tragar um horizonte em torno de si, e, em contrapartida, se ele pensa
demasiado em si mesmo para incluir no interior do proprio olhar um olhar estranho, entdo definha e decai lenta
ou precipitadamente em seu ocaso oportuno. A serenidade, a boa consciéncia, a agdo feliz, a confianga no que
esta por vir — tudo isto depende, tanto nos individuos como no povo, de que haja uma linha separando o que ¢
claro, alcangavel com o olhar, do obscuro e impossivel de ser esclarecido; que se saiba mesmo tdo bem esquecer
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mnemonico com a capacidade de esquecer debilitada e um futuro fixo ja determinado pela

ficcao da divida:

Nao, se nos, convalescentes, ainda precisamos de uma arte, € de uma outra arte — uma ligeira,
zombeteira, divinamente imperturbada, divinamente artificial, que como uma clara chama
lampeje num céu limpo! Sobretudo: uma arte para artistas, somente para artistas! Nos nos
entendemos melhor, depois, quanto ao que primeiramente se requer para isso, a jovialidade,
qualquer jovialidade, meus amigos! também como artistas —: pretendo demonstra-lo.
Algumas coisas sabemos agora bem demais, nos, sabedores: oh, como hoje aprendemos a
bem esquecer, a bem nao saber, como artistas! E no tocante a nosso futuro: dificilmente nos
achardo nas trilhas daqueles jovens egipcios que a noite tornam inseguros os templos,
abracam estatuas e querem expor a luz, desvelar, descobrir, tudo absolutamente que por boas
razdes ¢ mantido oculto. Nao, esse mau gosto, essa vontade de verdade, de “verdade a todo
custo”, esse desvario adolescente no amor a verdade — nos aborrece: para isso somos
demasiadamente experimentados, sérios, alegres, escaldados, profundos... Ja ndo cremos que
a verdade continue verdade, quando se lhe tira o véu... Hoje é, para nos, uma questdo de
decoro ndo querer ver tudo nu, estar presente a tudo, compreender e “saber” tudo.'?

Nietzsche defende uma arte ndo moralizada e irresponsavel, que seja leve. A arte,
como o modo nobre de criar valores, que ndo leva em conta a utilidade!!, tem ainda a
propriedade de transvalorar, confundindo-se, assim com a propria vida que ndo estd
degenerada, com a vontade de dominar, de impor novos sentidos. Ao mesmo tempo em que
estimula a vontade de poténcia, atua dominando, criando valores e trasnvalorando.

Do ponto de vista da relagdo de forgas em um corpo'?, pode-se dizer que essa arte,

em oposicdo a ma consciéncia, ¢ expressdo de um corpo fisioloégico saudavel, em que a

no tempo certo quanto lembrar no tempo certo; que se pressinta com um poderoso instinto quando € necessario
sentir de modo historico, quando de modo a-histérico.” (NIETZSCHE, 2013, p. 10-11).

10 NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. Trad. Paulo Cesar Souza. Sdo Paulo: Companhia de Bolso (Ebook
versdo Kindle), 2012. p. 60-31 (§107).

1 Sobre a criagdo de valores pelos nobres: “o juizo “bom” nio provém daqueles aos quais se fez o “bem”!
Foram os “bons” mesmos, isto ¢, os nobres, poderosos, superiores em posi¢do € pensamento, que sentiram e
estabeleceram a si e a seus atos como bons, ou seja, de primeira ordem, em oposi¢do a tudo que era baixo, de
pensamento baixo, ¢ vulgar e plebeu. Desse pathos da distancia ¢ que eles tomaram para si o direito de criar
valores, cunhar nomes para os valores: que lhes importava a utilidade! Esse ponto de vista da utilidade ¢ o mais
estranho e inadequado, em vista de tal ardente manancial de juizos de valor supremos, estabelecedores e
denidores de hierarquias: ai o sentimento alcangou bem o oposto daquele baixo grau de calor que toda prudéncia
calculadora, todo calculo de utilidade pressupde — e ndo por uma vez, ndo por uma hora de excegdo, mas
permanentemente” (NIETZSCHE, 2009, p. 12-13) (GM, Primeira Dissertacdo §2).

12 Ao interpretar a filosofia de Nietzsche, Deleuze afirma: “a consciéncia é sempre consciéncia de um inferior
em relagdo ao superior ao qual ele se subordina ou “se incorpora”, A consciéncia nunca € consciéncia de si.
mas consciéncia de um eu em relagdo ao si que nao ¢é consciente. Nao ¢ consciéncia do senhor, mas consciéncia
do escravo em relagdo a um senhor que ndo tem que ser consciente. Habitualmente a consciéncia so aparece
quando um todo quer subordinar-se a um todo superior... A consciéncia nasce em relagdo a um ser do qual nos
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consciéncia assume sua relagdo de obediéncia em relagdo as forgas ativas do inconsciente,
exercendo seu papel instrumental, ndo na condi¢do de subordinar as forgas inconscientes.
Como superagdo da ma consciéncia, ela pode ser entendida simultaneamente como meio e
fim. Outro sentido da arte, mencionado por Nietzsche na citacdo anterior, ¢ da boa
consciéncia em relacdo a aparéncia, a afirmacgdo da vida como ela ¢. Em todos os sentidos
mencionados - da irresponsabilidade, da afirmacdo da vida como aparéncia, e da
transvaloragdo dos valores- a ruptura com a fic¢do do sujeito separado da for¢a torna-se uma
condi¢do ou um efeito. Considerar a arte como transvalora¢ao depende inicialmente que se
tenha uma concepg¢ao da interagdo de forcas que ela ndo ¢ substancial, e sim relacional. Nao
ha como dominar algo, impor um novo sentido, partindo do pressuposto de que algo ¢
essencialmente ruim ou bom. Nao ha também como criar irresponsavelmente, de forma leve
sem romper com a ideia de que a vida ¢ responsavel, de que ha uma responsabilidade por tras
das forcas que as torna culpadas por serem como s3o. Nem h4, ainda como sustentar a vontade

de verdade, que deprecia a vida, sem a fic¢do do sujeito, que torna a vida a culpada.

Ocio e Negécio

Em A Crise da Filosofia Messianica, Oswald de Andrade desenvolve uma tese em
que classifica as culturas e a historia em dois hemisférios, o matriarcado antropofagico, que
corresponde a pré-historia e ao futuro utdpico; e em patriarcado messianico, que corresponde
a propria historia. Esses sdo dois hemisférios entre os quais as culturas e um periodo historico
podem pender, ndo sendo uma defini¢ao substancial das culturas, mas duas visdes de mundo
que se opde. A visdo de mundo messidnica, que também ¢ a historica, corresponde ao estado
de negatividade do ser humano, ser humano se define a partir da propria negatividade. O
fundamento da visdo de mundo messidnica ¢ a crenga no juizo final, substituida pelo sistema
de créditos de juros infinitos. José¢ Miguel Wisnik, em Descontruindo o Futuro, propde a

seguinte sintese do texto 4 Crise da Filosofia Messianica:

Nele, o postulado da “devoragdo universal” (cuja instalagdo ndo-utopica vemos realizar-se
hoje no capitalismo tecnologicamente digitalizado) € inseparavel da critica da “filosofia
messianica”, onde o horizonte do futuro carrega o peso da divida impagével. Para Oswald, a

poderiamos ser fun¢do”.” Este ¢ o servilismo da consciéncia, ela atesta apenas “a formagdo de um corpo
superior.” (DELEUZE, 1976, p. 21).
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moderna “Economia do Haver”, que se contrapde a “Economia do Ser”, e que ¢ movida pelo
principio da divida universal, vale como “estorno ideoldgico” do mito ancestral do Juizo
Final, cuja desativacdo dependeria da derrogacao lenta ou revoluciondria das formas juridicas
patriarcais.

A tese de Oswald de Andrade, que adota a leitura nietzscheana da divida e retorna a
antropofagia, incorpora ainda uma adaptacdo da “moralidade dos escravos” associada a uma
releitura critica de Marx, de Freud e Kierkeegard, entre outros. E possivel identificar diversos
alinhamentos'* de Oswald de Andrade com o pensamento de Nietzsche, especialmente com
a Genealogia da Moral, desde o Movimento Antropofagico, em que definiu a antropofagia
psicologicamente como uma elucidacdo da doutrina da queda e da formacgdo da ideia de
pecado!®.

Na leitura antropofégica de Nietzsche, o que Oswald de Andrade contrapde de forma
mais emblematica a moral dos escravos € o 6cio. Isso se deve ao fato de Oswald de Andrade
identificar na valorizagdo do trabalho'® uma das principais expressdes da inversdo de valores
que teria sido responsavel pela passagem do matriarcado ao patriarcado. Trata-se de uma
inversdo de meios e fins, em que a vida passa a estar subordinada ao trabalho e a técnica,
enquanto o dcio, que ¢ a esfera das finalidades, passa a se concentrar na vida apds a morte,
cujo acesso se daria pelo julgamento final. Assim como nos ideais ascéticos, nos termos
nietzscheanos, no messianismo o homem ¢ desligado da “terrena finalidade” através de uma
ficgdo que desloca a finalidade para o futuro e transforma a vida em meio. A valorizacdo do
6cio estd, portanto, vinculada a oposi¢do as concepgdes utilitarias da vida e a nogdo de
progresso que passam a subordinar a vida. Com o declinio do cristianismo, o juizo final

enquanto horizonte fixo de futuro ¢ substituido pelo crédito:

13 WISNIK, Joé Miguel. 4 Desconstrugdo do Futuro. Arte Pensamento-Instituto Moreira Sales, 2013.
Disponivel em < https://artepensamento.ims.com.br/item/a-desconstrucao-do-futuro/> Acesso 24 out 2022.

14 Esse alinhamento é explicitado pelo Oswald de Andrade: “A Filosofia nunca foi uma disciplina autbnoma.
Ou a favor da vida ou contra ela, iludindo os homens ou neles acreditando, a Filosofia dependeu sempre das
condigoes historicas e sociais em que se processou. Eis a primeira afirmag@o da presente tese que coincide ndo
somente com Karl Marx, mas com Kiekegaard e Friedrich Nietzsche. (ANDRADE, 1970 p. 79).

15 Ao longo de textos publicados na Revista de Antropofagia, do Diario Confessional e da propria A Crise da
Filosofia messianica ha também referéncias freudianas referentes a origem do “tabu” que Oswald de Andrade
faz, além da Genealogia da Moral.

16 "O homem ndo ¢ homem sendo pela sua negatividade, isto ¢, no quanto ele nega esse dado, no quanto ele se
nega a si mesmo como dado, enquanto, como natureza ¢ liberdade, ele constitui precisamente essa negacao do
dado e assim se manifesta pelo trabalha e no trabalho". Eis a antitese. Kojeve, vindo ao segundo termo, também
afirma: "O homem ndo existe por si, sendo na medida onde implica em seu ser, na sua existéncia e na sua
aparicdo, o elemento constitutivo da negatividade". (ANDRADE, 1970, p. 80).
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Contra o Sacerdocio, que € docio sagrado, surge» na sua viruléncia, o negocio que € a negacao
do ocio. E sobre o dinheiro-papel, sobre o crédito e a transacao fidudaria ergue-se o mundo
do banco, do comércio e da industria. E no fiado que o mundo se transforma. O crédito baixa
a terra, descido das promessas de uma sobrevivéncia inatil como um bocejo eterno. A
burguesia ¢ a agdo, a inquietude, a graca imediatamente negociada. Pode esmagar os fracos
que se interpuserem em seu caminho. A justificagdo pela fé ¢ a grande arma do arbitrio.
Parece que o pecador Lutero teme a justica de Deus. "So a graca € que salvai", clama ele num
desespero. Na luta contra o Papado, apela para o poder secular e proclama que o principe
pode definir o dogma. Mas, nas asas ao negdcio, Lutero colocava a destrui¢io da propria fé."’

Em A Antropofagia como visdo de mundo, e na Segunda Denti¢do da Revista de
Antropofagia, Oswald de Andrade expde uma versdo antropofagica de uma teoria de forgas
que possui algumas analogias com a concepg¢ao nietzscheana de forgas. Essa teoria das forgas,
apesar de ndo estar explicita em A Crise da Filosofia Messidnica possui alguns elementos
que colaboram para a compreensdo do que ¢ o estado de negatividade que configura o
Patriarcado Messidnico. Em texto assinado por “Freuderico”, pseudonimo de Oswald de
Andrade que possivelmente ¢ a fusdo dos nomes Freud e Friedrich Nietzsche, o autor discorre

sobre a introversdo dos instintos € menciona as forgas:

Toda legislag@o ¢ perigosa. Por um fenomeno que chamamos “Mecanismo de Introversao”,
0 homem ¢ um animal que pluraliza. Pluraliza e inventa o conceito. Sobre o conceito constroe
e legisla. Cria o tabu [...] Todo o nosso julgamento obedece o critério bioldgico. Ao que ¢é
favoravel, chamaremos bom, justo, hygiénico, gostoso. Ao que ¢ desfavoravel chamaremos
perigoso, besta, etc. E a tinica introversdo que nos permitimos. [...] O indio ndo tinha o verbo
ser, dai ter escapado ao perigo metafisico que todos os dias faz do homem paleolitico um
cristdo de chupeta, um maometano, um budista, enfim, um homem moralizado. Um
sabiozinho carregado de doengas.[...] Dessa divisdo das humanas hipoteses (filosofias,
religides), em forgas positivas e forgas negativas, forma-se o nosso julgamento ético e
estético [...] Marx- errou porque o que interessa ndao sdo os meios de producdo, mas o
consumo.'®

A passagem “o indio ndo tinha o verbo ser” expressa uma convergéncia importante
com Nietzsche sobre a fic¢ao do sujeito separado da a¢do, como um erro de linguagem. Isso

expressa uma concepg¢do de forcas que sdo determinadas pela relagdo, ndo como oposigdes

17 ANDRADE, O.“A Crise da Filosofia Messianica”. In: Do Pau-Brasil a Antropofagia e as Utopias. 2*ed. Rio
de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1970, pp. 75-138, pp. 107-108.

18 FREUDERICO. De Antropofagia. IN: Revista de Antropofagia (ed.fac similar Revistas Revistas). Sdo Paulo:
Abril/ Metal Leve: 1975. (Segunda Dentigao).
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substanciais. A inversdo de valores que coloca a vida como meio e os meios como finalidade,
como teria feito o proprio Marx ao inverter produ¢do e consumo, possui uma conexao
intrinseca com uma inversdo de uma ordem natural, na qual o ser ¢ subsumido pelo

movimento e subordinado a devoracao, torna-se esséncia:

O que se tenta pelas formas audazes ou dissimuladas da filosofia contemporanea ¢ restaurar,
através do existencialismo, da axiologia, da fenomenologia ¢ mesmo do marxismoleninismo,
o Ser como tal em seu trono absolutista. O Ser como tal, o grande impostor da velha
Metafisica, estda no fundo da redugdo eidética de Husserl. Se ndo dermos a moderna
fenomenologia o valor apenas metodoldgico que ela tem, estamos de volta a todas as formas
de exaltacdo do conceito de Ser, de Parménides. O que é apenas coordenada, momento estavel
de uma simples relagdo de movimento, passa a ser transfigurado em motor-imoével. Em vez
de se colocar simplesmente entre paréntesis o mundo fatico para se trabalhar com a esséncia,
transmuta-se esta em Ser necessario e anterior, vindo-se a contribuir, assim, para uma ultima
reencarnagdo do Idealismo'.

O “ser” em Oswald de Andrade deriva da propria no¢do de Deus, que ¢ expressao
maxima da forga negativa. Em A Antropofagia como visdo do mundo e na Segunda Denti¢ao
da Revista de Antropofagia?’, Oswald de Andrade apresenta uma qualificagdo das forgas em
que a forca positiva corresponde a terceira dimensao, que a ¢ bioldgica/espacial, enquanto a
dimensao negativa corresponde a dimensdo quarta dimensao, o tempo. A atividade das duas
forcas corresponde a distintas formas de devoragdo. A devoragdo positiva e biologica
corresponde a propria operagdo antropofagica, que ¢ a transformagdo do tabu em totem.?! A
forca negativa € o proprio tabu, e sua devora¢do consiste em restringir a forca positiva. A
partir dessa divisdo, Oswald de Andrade divide ainda o universo em “métrico e ndo métrico”,
em que o métrico € o negativo, € o0 ndo métrico o positivo. Dessa divisao do universo em

métrico e ndo métrico, ele estabelece uma das variagdes da formula antropofagica:

19 ANDRADE, O.“A Crise da Filosofia Messianica”, p. 123.

20« 9 _ Mundo. Equacdo Objeto- Energia-objeto. O drama se desenvolve porque toda afirmagdo temporal é
balizada por uma negagdo especial. Antropofagia. 11- O que foi alma ¢ s6 o aparelho mnemonico-telepatico
com toda a viruléncia das suas raizes freudianas e a sua poténcia de transformador gestalista- encaixada numa
cabina fisica cujo raio de agdo ndo atinge mais do que horizonte de pedrada” (ANDRADE, 1975, Segunda
Dentigdo).

2L “A operagdo metafisica que se liga ao rito antropofagico € a da transformagdo do tabu em totem. Do valor
oposto, ao valor favoravel. A vida ¢ devoracdo pura. Nesse devorar que ameaca a cada minuto a existéncia
humana, cabe a0 homem totemizar o tabu. Que ¢é o tabu sendo o intocavel, o limite? Enquanto na sua escala
axiologica fundamental, 0 homem do Ocidente elevou as categorias do seu conhecimento até Deus, supremo
bem, o primitivo instituiu a sua escala de valores até Deus, supremo mal. Ha nisso uma radical oposicao de
conceitos que da uma radical oposi¢ao de conduta.” (ANDRADE, 1990, p. 77-78).
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Que ¢ a vida sendo a absor¢do favoravel do universo métrico? Uma segunda operacdo aparece
como um corolario: a transformag¢do do universo ndo métrico no universo métrico. Sera a
criacdo do tabu, donde se originaram todas as legislagoes humanas, todas as estéticas e todas
as morais.

A convergéncia que Oswald de Andrade propde entre Deus e o tempo ndo indica uma

concepcao do tempo como o movimento, mas como a eternidade e a imutabilidade:

E tdo agarrado a0 homem o sentido dessa negacio que a vida traz em si, que isso constitui o
fundo comum e o segredo psiquico de todas as religides. Deus € a vasta e imutavel nogao do
Contrario. Exorcisma-lo, aplaca-lo, desenfurecé-lo, eis a obsessdo do homem perdido no
mistério dramatico do cosmo. Essa certeza de um elemento hierarquico superior que o
contraria salta-lhe da boca a cada topada psiquica. E toda vez que alguém na terra impreca,
blasfema ou ora, a sombra onipresente da negagio se afirma.”

O que prenderia o ser humano no estado de negatividade, que Oswald de Andrade em
outros momentos vinculou ao messianismo e ao patriarcado, seria um equivoco, uma nao
percepcao da relatividade do tempo que corresponderia a uma relatividade da propria ideia
de Deus. Isso, em seus termos, indica que na ordem natural e da qual os indigenas nunca se
desvencilharam, as forcas negativas estdo subordinadas as positivas, o tempo ao espago, o

SCr a0 COorpo.

Tudo que se afirma traz em si sua propria negacdo. A toda afirmacgdo espacial

corresponde uma negagao temporal. A sabedoria popular brasileira, que nunca perdeu

o sentido antropofagico, afirmara antes de Einstein que “cada coisa tem seu tempo”.2*

O predominio da negatividade indica uma restri¢do corpdrea, imobilidade, e talvez o
que Oswald de Andrade chamou no Manifesto Antropofago de “ideias fixas”, e a “memoria
como fonte de costume”, o juizo final messidnico como futuro fixo. Indica também o Estado,
Deus, as leis e as autoridades com fins em si mesmos que subordinam a vida e 0 movimento

e transformam a vida em meio.

22 ANDRADE, O. “A Antropofagia como visdo do mundo”. In: PINTO, M. (org) Didrio Confessional. Sao
Paulo: Companhia das Letras (Ebook, versdo Kindle), 2022. pp.621-676, p.630.

3 Ibidem, p. 625.

24 Ibidem, p. 628.
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Espacialidade e o vinculo com a terra

A constante ludica ¢ um dos fios condutores que Oswald de Andrade adota para a sua
abordagem da historia mundial. Essa “constante lidica”, que possui como uma de suas
expressoes, 0 “sentimento Orfico”, ¢ uma aspectos em torno dos quais o autor propde a
existéncia de dois hemisférios, cuja predominancia determinada a passagem de um ciclo
histérico a outro. No matriarcado, sentimento Orfico ligaria o ser humano a terra. No
messianismo, o sentimento Orfico seria desviado da terra a apropriado por lideres messianicos
(politicos e religiosos) e por ideias e crengas em diversas instancias, entre elas as politicas,
filosoficas e religiosas. Do matriarcado ao messianismo teria havido, entdo, um desvio da
constante ludica que teria resultado da repressdo do instinto antropofagico. Esse desvio, de
acordo com o que foi discutido, possui consonancias com o desvio do sentido da divida e da
emergéncia de uma temporalidade linear. Pode-se entdo, considerar que ha uma forma de
temporalidade no patriarcado que ¢ inversamente proporcional a ligagdo com a terra.

O reestabelecimento da ligacdo com a terra possui um papel destacado na perspectiva
antropofagica desde o periodo da vinculagdo de Oswald de Andrade ao Movimento
Antropofagico e estd relacionado com a pretensdo revoluciondria, utdpica e anticolonial do
movimento. Essa abordagem da terra ocorre em torno de uma interpretagdo da cultura
brasileira e da histéria mundial, integrando aspectos psicologicos, antropolédgicos, sociais,
filosoficos e estéticos. Identificando na natureza repressiva de um aparelhamento colonial o
desdobramento do carater doentio inerente a civilizagdo, propunham a “antropofagia”,
propriedade do funcionamento da propria terra e intrinseca aos corpos bioldgicos, a resposta
aos problemas do “homem vestido”. Em um texto denominado “a propdsito do ensino

»25 Sezefredo Garcia de Rezende defende que o ensino seja apoiado nas

antropofagico
relagdes diretas do ser humano com seu meio fisico, repelindo o que seria uma “antiga
pedagogia que pleiteava a uniformidade da alma humana por meio de um modelo de alma
coletiva por ela organizada”. Neste texto, Rezende defende a ideia de que o meio fisico
brasileiro ¢ receptor e irradiador das “mais violentas energias cosmicas”, exercendo

“ferozmente” a antropofagia. Isso significa, segundo ele, que ela destrdi e assimila

23 REZENDE, S. G. de. “A prop6sito do ensino antropofigico”. Revista de Antropofagia (2* dentigdo, p.10).
(fac-simile). Sdo Paulo: Abril, Metal Leve, 1975.
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qualidades, o que teria feito com que o colonizador precisasse lutar com as energias
dominadoras da terra, perdendo sua raga e servindo de “material humano” para uma nova
humanidade, exercendo uma fun¢do depurativa.

O entendimento da terra como antropofaga também estd presente em um texto da
Segunda Denticdo da revista com o titulo “algumas notas sobre o que ja se tem escrito em
torno da nova descida antropofagica na nossa literatura”, sem assinatura e constando
“remetida de Sucursal do Rio para c4”. Nesse texto, ha uma citacdo de Oswald de Andrade
que afirma que “a antropofagia ¢ o culto & estética instintiva da terra nova. E a redugéo a
cacarecos de idolos importados para ascensdo do totens raciais. E a propria terra da América
filtrando, expressando através do temperamento vassalo de seus artistas.” Raul Bopp,
alinhado com esse pensamento, referiu-se a Antropofagia como uma busca por um Brasil
profundo, ainda por se revelar e encoberto por uma fisionomia externa. Essa ideia ja era
predominante no Regionalismo, que valorizava a terra e a aproximacao da cultura com a

terra, como no caso do sertanejo, que seria tido como a expressao real do Brasil em oposicao

as metropoles litoraneas. Essa valorizacdo, no entanto, era muitas vezes acompanhada de
uma critica a modernizagdo, de uma tentativa de construir uma identidade nacional e de uma
oposi¢do as influéncias estrangeiras. Na Antropofagia, mantém-se a valorizag¢do da terra e
das forgas teluricas, mas em outros sentidos. A ideia de Brasil profundo aproxima-se, entao,
da ideia de expressdo das forcas naturais que constituem o territdrio, mais do que da ideia de
uma unidade nacional brasileira. Isso fica mais claro no pensamento de Oswald de Andrade
do que no restante dos antrop6fagos, que nao enfatizavam o nacional, mas ndo se opunham.
Oswald de Andrade, por outro lado, rejeitava ideias ufanistas, e sua aproximac¢do com
pensamento de Stirner, declarada no Didrio Confessional, reforcam esse posicionamento. O
telurico se mostra, no decorrer do pensamento de Oswald de Andrade, como as forgas
imanentes da terra que se opunham a uma ideia transcendental de nacdo que neutralizaria as

singularidades. Raul Bopp, no entanto, ainda se aproximava dos movimentos precedentes:

O movimento, portanto, seria a descida as fontes genuinas, ainda puras, para captar os
germens da renovacao, retomar esse Brasil, subjacente, de alma embrionéria, carregando de
assombro, e procurar uma sintese cultural propria, com maior densidade de consciéncia
nacional

26 BOPP, R. Vida e Morte da Antropofagia. Rio de Janeiro: José Olympio, 2006 (ebook), p. 29
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Na Revista de Antropofagia, esse Brasil profundo e verdadeiro, foi chamado de
Brasil caraiba. Tratava-se de identificar o conflito entre dois Brasis, o caraiba e outro “que
sO carrega o nome”’, mantido por uma elite europeia que mantinha o aparato colonial do pais.
Os livros Cobra Norato de Raul Bopp; Macunaima de Mario de Andrade e as pinturas de
Tarsila do Amaral sdo obras emblematicas do Movimento Antropofagico e que surgiram de

incursdes de seus autores ao interior do pais.

Consideracoes finais

A “antropofagia” como estratégia anticolonial pode sugerir uma reversio (ou
desinversdo) da relagdo espaco-tempo que reverta a subordinacdo do espacialidade a
temporalidade. A identificacdo do tempo como uma dimensdo negativa, no entanto, nao
pressupde uma restrigdo ou qualquer forma de supressdo da temporalidade e de suas
instancias, como a memoria, o futuro e os deuses. Enquanto a subordinagdo da espacialidade
ao tempo envolve uma restri¢do da espacialidade (e de suas variagdes, como a diferenca, o
bioldgico, a ligacdo com terra), o contrario envolve a permanente transformacdo de seu
principio contrario. A “antropofagia” como estratégia anticolonial pode sugerir uma reversao
(ou desinversdo) da relacdo espago-tempo que reverta a subordinacdo do espacialidade a
temporalidade. A identificacdo do tempo como uma dimensdo negativa, no entanto, ndo
pressupde uma restrigdo ou qualquer forma de supressdo da temporalidade e de suas
instancias, como a memoria, o futuro e os deuses. Enquanto a subordinagdo da espacialidade
ao tempo envolve uma restri¢do da espacialidade (e de suas propriedades, como a diferenga,
e o bioldgico), o contrario envolve a permanente tranformagdo de seu principio contrario.
Assim, ndo se propde uma sociedade sem memoria ou sem futuro, assim como o matriarcado
ndo seria uma cultura que exclui a categoria de sobrenatureza, o que fica claro nas mengdes
referentes ao xamanismo presentes no Manifesto Antrop6fago. O que se transforma ou se
suprime nesse caso, embora ndo permanentemente, € a propria separagdo entre os mundos,
separagdo em que reside a negatividade relativa. A possibilidade de supressdo da distancia
depende de uma propriedade importante da dimensao espacial (dos corpos e da propria terra),
que ¢ a permeabilidade das fronteiras. Assim, as fronteiras ndo formam polos essencializantes

ou substanciais, mas configuram as diferencas e que permitem a perpetuagdo do movimento
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permanente de transformacdo do tabu em totem, que depende da oposigdo relativa e ndo
substancial entre dentro e fora, o “eu” e o “outro”.

A ndo supressdo da temporalidade também fica explicita no teor utopico da
antropofagia. A utopia, antropofagica, no entanto, ¢ subordinada a “terrena finalidade”.
Algumas possiveis referéncias ao profetismo tupi?’ presentes no manifesto também indicam
a presenca da espacialidade como elemento central da estratégia antropofagica: “migragdes”
contra os “estados tediosos”.

Quanto a divida, a perspectiva nietzscheana, pode sugerir ou a restituicdo de seu papel
enquanto meio mnemotécnico e ndo finalidade (produzir o humano que sabe cumprir
promessas e criar a produzir uma memoria em funcdo do futuro), ou ainda a sua abolicdo
(ap6s o alcance da finalidade). Em o “Anti-Edipo”, Deleuze ¢ Guattari2®, seguindo a
interpretagdo nietzscheana da divida, identificam um tipo de divida que antecede o
surgimento do Estado. Essa divida ¢ a divida finita, ao contrdrio da divida infinita pos-

surgimento do Estado. Embora a divida finita possua um aspecto de infinitude, pois o

27 A interpretagdo de Helene Clastres em relagdo ao profetismo tupi pode contribuir para a discussdo de um
sentido utopico, inclusive o antropofagico-oswaldiano, que se opde ao messianismo tupi ¢ em dois aspectos
importantes, o da temporalidade e o da “Terra Sem Mal” como um lugar acessivel espacialmente (seu acesso é
espacial, depende das migragde e, ndo ¢ um acesso dependente de um horizonte fixado no futuro- hd uma via
espacial e uma permeabilidade geografica. “Morada dos ancestrais, sem duvida, a Terra sem Mal também era
um lugar acessivel aos vivos, onde era possivel, "sem passar pela prova da morte", ir de corpo e alma. Se
tivessem prestado atencdo, os cristdos ndo teriam deixado de perceber que eram uma Unica coisa a terra de
"além das montanhas", morada das almas, e esse outro lugar em que a terra produz sem semeadura e ndo ha
morte, que os profetas prometiam aos indios. Teriam sido confrontados, entdo, com o que ndo poderia deixar
de lhes aparecer como escandalo ou incompreensivel loucura: uma religido em que os proprios homens se
esforcam por se tornar semelhantes -aos deuses, imortais como eles” (CLASTRES, Héléne. Terra Sem Mal: o
profetismo Tupi-Guarani. Trad. Renano Janine Ribeiro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1978, p. 31).

28 Sobre a Divida Infinita: “Apoiando-se nas pesquisas de Will, Michel Foucault mostra como em certas tiranias
gregas o imposto sobre os aristocratas ¢ a distribui¢do de dinheiro aos pobres sdo um meio de trazer o dinheiro
de volta aos ricos, de alargar singularmente o regime das dividas, de o tornar ainda mais forte, prevenindo e
reprimindo toda reterritorializagdo que pudesse ocorrer através dos dados econdmicos do problema
agrario.[...]Em suma, o dinheiro, a circulagdo do dinheiro, é o meio de tornar a divida infinita. Eis o que os dois
atos do Estado escondem: a residéncia ou territorialidade do Estado inaugura o grande movimento de
desterritorializagdo que subordina todas as filiagdes primitivas @ maquina despoética (problema agrario); a
abolicdo das dividas ou sua transformag¢@o contabil inaugura um interminavel servi¢co de Estado interminavel,
que subordina a si todas as aliangas primitivas (problema da divida). O credor infinito, o crédito infinito
substituiu os blocos de divida moveis e finitos. Ha sempre um monoteismo no horizonte do despotismo: a divida
devém divida de existéncia, divida da existéncia dos proprios sujeitos. Vem o tempo em que o credor nada
emprestou ainda, ao passo que o devedor ndo para de pagar, porque pagar ¢ um dever, mas emprestar ¢ uma
faculdade [...]” DELEUZE, G.; GUATTARI. OAnti—Edipo. Trad. Luiz B. L. Orlandi. Sao Paulo, Ed. 34, 2010,
p. 262.
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pagamento de uma divida gera outra divida, hd uma permutabilidade®® dos polos “credor-
devedor”. Nesse sentido, o futuro é alcangado, nio hd um horizonte fixo inatingivel. E
possivel, assim, discutir a divida a partir da temporalidade e das relacdes de poder: o Estado
como credor fixo que se transforma em poder coercitivo externo. Esse tema também esta
presente em Nietzsche, que associa a ma consciéncia ao aprofundamento da divida da
sociedade com o Estado, que deixa de ser meio e passa a ser um fim que restringe a relagdo

de forcas da propria vida.
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